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IMAGINANDO NO MUNDO PLURAL:
COSMOPOLISMO E DIASPORA HOJE

Ryuta Imafuku
Universidade de Sapporo - Japdo

Introducdo

A idéia de “apatrida” nos remete a casos extremamente excepcionais de
individuos que nfio podem obter nenhuma nacionalidade — algo que deveria ser

concedido a todo homem por pelo menos um pais —, por falha no sistema legislativo
interno ou negligéncia nos procedimentos legais de um pais. Tal situagdo, mesmo sendo
resultante de sistema estatal, é entendida em geral como uma questio que deve ser
corrigida por se considerar o fato de ndo estar sob protegdo de um Estado, um indice que
determina a inseguranga social da pessoa em que se vé em tal condigdo. Pois o ser humano
ndo vinculado a nenhuma nacdo, antes de mais nada, perde seu lugar de existéncia no
espago social do mundo contemporéneo. Esta € uma situagdo que deve ser abominada.
Porém, no cendrio em que nasceu o emprego popular e moderno do termo
“apatrida” como em “culindria apatrida” e “msica apatrida” ampliando-se o significado
ja referido, esta o fato de que o conceito “apatrida” nem sempre se limita semanticamente
a sua acepgdo negativa mas, ao contrario, ¢ também um indicativo de que na cultura
popular esté latente uma tendéncia que estimula o enaltecimento do dinamismo ilimitado
do status de apatrida. A proposito, para que se possa expressar uma tendéncia de certo
tipo de inovagdo ao qualificar como “apatrida” a culindria ou a musica, deve se partir do
principio de que as tradigdes culindrias, musicais e outras, sejam detentoras de
“nacionalidade”. Entretanto, nenhum tipo de criagio da cultura humana a adquire
automaticamente, de acordo com a nacionalidade formal do homem que € seu criador.
Supondo, que seja de fato possivel estabelecer classificagdes do tipo “culinaria
japonesa”, “culindria chinesa” e “culinaria francesa” ou ainda “musica jamaicana”,
“musica brasileira” e “musica irlandesa”, é evidente que a qualificagio em si ndo passa
de uma conceituagiio puramente convencional, originada principalmente ao transformar
a variagdo regional heterogénea da cultura culinaria, cultura musical, etc. em diferenca
nacional. O que deve ser problematizado aqui ¢ o potencial imaginativo da populagéo
em geral e as teses cientificas que ndo estdo de forma alguma, muito distantes um do
outro, formados a partir reconhecimento da historia ou a cultura na “nacionalidade”.
Nessa linha de raciocinio, pode-se também considerar que a atitude de enaltecer,
por exemplo, a “culinaria apatrida” é de um apoio ideologico ao fato de a cultura que
envolve o “alimento” ter escapado as amarras da nacionalidade imaginéria tradicional ¢
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com isso ter comecado a andar livremente, ¢ ndo de uma tendéncia de dar boas-vindas 3
mistura de sabores como ocorre quando simplesmente adaptamos a comida italiana ao
estilo japonés e adicionamos a ela condimentos afticanizados.
Para inicio de conversa, na cultura contemporanea de alimentos, em que o sabor em si ja
¢ fortemente delimitado pela consciénceia lingiiistica, o nome dado ao prato possui uma
grande carga epistemologica. Também parece possivel dizer que na apresentagio
“caracteristicamente apatrida” do prato reflete a tendéncia subjacente do homem moderno
em extrapolar epistemologicamente a fantasia da “nacionalidade” existente na concepgiio
cultural. Isso porque se for possivel perceber no rétulo “culinaria apatrida” um contetdo
semantico ou nuanca positiva, vale dizer que nele esta latente o anseio coletivo do homem
modermo em desprender-se, em algum momento, das restri¢des da nacionalidade ou do
Estado.

A analise do contexto em que o termo “apatrida” é usado possibilita relativizar
a retdrica da invocagio social e psicologica do conceito de “nacionalidade” em si e de
mais a mais nos mostra onde € possivel estabelecer o ponto de partida para discutir a
cultura indo além dos atavismos de “nacionalidade” ou de “nagdo”. No presente estudo,
gostaria de fazer um tragado de forma bastante simplificada, reescrevendo o que é
imaginado coletivamente como “apatrida” na sociedade atual — recolocando-o no espago
social mais rigorosamente delimitado e concreto — as suas inimeras variagdes ¢ sobre
o processo historico e politico delas, tendo em mente o conceito de “apatrida” ampla e
popularmente difundido.

1. Cosmopolismo na Era Moderna

Nio ¢ dificil imaginar que uma grande categoria conceitual implicita na
terminologia genérica “apatrida” sobrepde-se grande parte ao conceito dito “cosmopolita”.
De fato, no dominio da Historia, da Sociologia, da Antropologia ou ainda do Direito e
da Filosofia, entre outros, a andlise do cosmopolismo é um tema do qual ndo se pode
esquivar, para que se possa entender o significado da mobilidade e da mistura de seres
humanos, objetos e idéias na violenta “sociedade mével” do final do século 20.

O conceito de cosmopolismo vem de uma idéia antiga cuja historia talvez
remonte 4 antiga Grécia. Este pensamento, originado do principio de cidadéio do mundo
apregoado pelos estdicos e por aqueles sob sua influéncia, pressupde a estrutura do
Império Romano e fundamenta-se, conforme René Scherer, na “idéia de uma grande
metropole filosoficamente governada pelo Céu, alentada pela origem na antiga Grécia”
*1 Como & possivel perceber pela etmologia do termo cosmopolita — “cosmo” (kosmo

=mundo) e “polis” ( polis = cidaddo)—, o cosmopolismo na antigiiidade greco-romana,
ou seja, época em que mundo Mediterraneo era o tnico “Mundo” identificvel tanto
geografica quanto cognitivamente, indicava a idéia de determinar um unico cosmo, €
sob ele dominar a ordem do mundo Mediterraneo, e controla-lo.

Desnecessario dizer que cosmopolismo no sentido moderno de pluralismo, que
o difere na sua esséncia do cosmopolismo da antiguidade greco-romana, — cuja otica

do “mundo” era centralizada na teoria cosmolégica, — surgiu tendo como pano do
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fundo o cenario mundial moderno que se estabelece juntamente com a conquista do
Novo Mundo pela Europa Ocidental. A completude do cosmo, que era tnico e absoluto,
¢ entdo desfeita e pelo nascimento da epistemologia social moderna,—que vé€ o mundo
sob o aspecto de heterogeneidade e pluraridade de ragas, culturas, religides ¢ Estados,
— o cosmopolismo expandiu pela primeira vez o seu alcance filosofico a toda extensdo
do mundo real.

O primeiro te6rico do cosmopolismo da era moderna é sem divida Kant. Im-

portante é o fato de Kant, que edificou a filosofia histérica tendo a geografia como base
filosofica, ter se tornado o primeiro defensor do cosmopolismo moderno exatamente a
partir do fundamento geografico do mundo moderno. Em sua obra “Idéia de uma histo-
ria universal sob o ponto de vista cosmopolita” (1784), Kant apregoa com veeméncia,
como ideal para.o futuro, que o estado de cosmopolismo universal é a unica formula que
possibilita a manifestagdio plena das capacidades/qualidades humanas *2. Como Kant
registra nesse trabalho “se a Histéria observar como um todo a andanga voluntdria do
homem, é possivel descobrir nela a marcha ordenada da liberdade”. Ele fundamental-
mente tentava construir uma logica transcendental de cosmopolismo partindo do pres-
suposto de que o fato de prender o homem num determinado ponto fixo da Tetra €, seja
qual for a justificativa social, contra as leis da natureza.
Além disso, esse ponto vista foi desenvolvido em “Da paz perpétua™ (1795) *3 como
teoria para a paz permanente entre as nagdes ¢ como fundamento para a idéia das Nagdes
Unidas. Essa obra, diretamente inspirada pela desconfianga do autor em relagio ao Tratado
de Paz de Basiléia, assinado entre Franga e Prissia apds a Revolugdo Francesa, tinha
como grande pressuposto basico a manutenc@o da paz permanente entre as nagdes, em
circunstancias em que a concepgo de opressio exercida pela militarizagéio do Estado
moderno conduz a sociedade a guerras em que ndo ha vencedores.

Num contexto em que se faz consideragdes sobre a maneira de concretizar a
ordem mundial tendo como unidade a nagfo independente, evitando a todo custo que
ocorram guerras entre as nagdes, Kant. no “Terceiro principio da decisdo para a paz
eterna”, prega o grande pressuposto filoséfico que resulta no pensamento do
cosmopolismo, como se segue:

A superficie da Terra € esférica e o ser humano ndo consegue se dispersar
nela de forma ilimitada e, afinal, é preciso coexistir e suportar-se mutuamente. Por
outro lado, nenhum ser humano possui mais direito que um outro de estar em determinado
lugar da Terra. *4

Por tras de tal afirmacdo estd contida a critica fundamental de Kant com relagdo
a violéncia praticada nos atos de invasdo entre os paises da Europa, ou ainda, a exploragéo
unilateral de territorios e populagdes pelo colonialismo. Devido a essa critica fundamental,
o pensamento de Kant de que o ser humano possui o direito de compartilhar a superficie
da Terra com bases em leis da natureza, tem um significado de extrema importancia
como mais puro ponto de partida do cosmopolismo moderno.

Entretanto, a obra “Da paz perpétua” de Kant, por ter sido uma exposigdo da
idéia de paz mundial cujo pressuposto ¢ o sistema de Estado da Europa moderna, apresenta
uma limitagdo filosdfica em relagdo a cosmopolismo que ndo pode ser ignorada. Kant,
apos ter estabelecido como “direito de visita” o direito que um homem possui de visitar
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qualquer parte do mundo na qualidade de estrangeiro, desenvolve, no “Terceiro princi-
pio de decisdo”, o seu argumento da seguinte forma:

O que um estrangeiro pode requerer ndo é o direito de convidado, mas sim o
direito de visita, ou seja, de oferecer-se para relacionar-se amistosamente com base no
direito comum de compartilhar a superficie da Terra, e esse direito de visita é inerente
a todo ser humano. Mesmo assim, esse direito ao intercambio de amizade, ou seja, a
autoridade do estrangeiro, ndo se expande ao ponto de extrapolar as diversas condi-
¢oes que possibilitam a tentativa de relacionar-se amistosamente com um nativo. Agin-
do dessa forma, mesmo continentes bastante afastados um do outro estabelecem rela-
¢coes de paz mitua e esses relacionamentos, ao final, tornam-se publicos e legais, e
assim é possivel aproximar gradativamente a humanidade, em ultima andlise, ao siste-
ma cosmopolita. *5

Kant, que estaria defendendo de forma ampla o direito comum de cidadania
cosmopolita na obra de 1784,— ou inversamente, o direito de ser indiferente a propria

cidadania localizada — ja nesse artigo de 1795, ao estabelecer o direito de visita e de
amizade, nflo se pode deixar de perceber certo retrocesso na sua idéia (na visdo de hoje)
devido ao enquadramento do direito ao cosmopolitsimo dentro dos limites do patriotis-
mo convencional (como se dissesse que o “estrangeiro” tem direito de ser “bem recebi-
do” desde que visite a terra dos outros “temporariamente” e se comporte de forma “amis-
tosa”).

Além disso, uma vez que para Kant, o patrotismo com relagdo a “comunidade”
ou a “sociedade” a que 0 ser humano pertence esta ligado orgénica e sistematicamente
a “raga”, por meio da comunhdo de lingua ou religido de cada individuo e essa “raca”,
em termos ideais esta vinculada a nagfo integrada pela ordem legal, o cosmopolismo de
Kant possui uma forte tendéncia para cair na ideologia de internacionalismo como sen-
do uma ideologia mundial que pressupde a independéncia e a coexisténcia das nacgdes
modernas.

Naturalmente, isso ndo impede a leitura de Kant de forma atualizada. Exis-
tem tedricos, como René Scherer que fazem releituras criativas da teoria pioneira de
cosmopolismo de Kant dentro do ambiente filos6éfico moderno pds-colonial e pos-
estruturalista a partir da concepgdo de “hospitalidade internacional”, buscando en-
contrar af um direcionamento voltado ao utopismo subjacente & idéia de cosmopolismo
moderno. *6 E fato inegavel que a teoria de cosmopolismo de Kant, basicamente, foi
levantada como reagdo a ideologia nacionalista moderna e, com isso, o direcionamento
dessa discussao foi se consolidando na esfera da ideologia do nacionalismo para com-
plementar a imagem de mundo fundamentada no nacionalismo ¢ que tem como unida-
de a na¢do moderna (e como consequéncia, a unido internacional). O que demonstra o
conceito atual de cosmopolismo registrado em dicionarios, do tipo “visdo do mundo
em que o individuo é posicionado como um membro de um mundo universal que

2 e

transcende o.estado e a raga”, “pessoa que vive tendo como sua casa o mundo inteiro,
nao se restringindo a uma determinada nagio ou raga”; “cidaddo do mundo” ou “ho-
mem internacional” é a condi¢go historica de que foi exatamente o ambiente ideologi-
co do nacionalismo da Europa moderna que gerou a idéia de “comunidade mundial do

homem” e devido a esse fato, o “mundo universal”, “uma comunidade mundial”, ndo
3 E k-
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poderia deixar de ser unicamente a imagem do “mundo” de europeu integrado, a qual
possui como unidade basica o estado popular moderno.

Considerando-se que na epistemologia da antiguidade grega o Mediterrdneo
era o tinico “mundo” e que sobre ele foi construida a idéia de “cosmopolis” grego, o
cosmopolismo pds-kantiano tampouco reverteu a tendéncia de “centralizar” o conceito
de mundialidade em uma concepgio propria de mundo, inerente a idéia de cosmopolismo
uma vez que continua alicergada sobre o mito de universalidade estabelecido a partir da
imagem de um mundo moderno Unico.

2. Cosmopolismo na Era Contemporanea

E claro que a prépria composi¢io da nitida oposigdo entre o nacionalismo ¢ o
cosmopolismo ja ndo ¢ evidente sob varios aspectos da sociedade moderna. Nessas
circunstancias, ¢ evidente que a visdo do mundo Gnico que o cosmopolismo moderrno
pressupde estd se desmoronando. Atualidade significa que da fresta da imagem
“universal” centralizada na Europa, estdo emergindo imagens diversificadas do mundo
ou das possibilidades de conceber o mundo. Assim como a nagio pode ser vista na
atualidade de forma intrincada e extremamamente fluida, o cosmopolismo hoje em dia
¢ altamente complexo e, a0 mesmo tempo, esta se tornando peculiar e especifico. O
cosmopolismo que era tnico, hoje s6 pode existir como existéncias paralelas de versdes
de diversos cosmopolismos.

Nio houve época que tenha gerado tantos expatriados, imigrantes, deportados
¢ exilados como o século 20, em consequéncia dos movimentos de expanséo territorial
imperialista nascidos dos principios do nacionalismo moderno e do colonialismo, que €
sua sintese pratica. Naturalmente, havia também quem se exilasse para escapar do sistema
opressivo do Estado totalitario. Porém o fato mais importante ¢ que toda vez que uma
colénia conseguia a independéncia e eram tragados os limites de seu territorio
paradoxalmente eram produzidos aqueles que perdiam a patria, surgiam os sem-terra e
as pessoas que nio conseguiam assimilar a nova ordem social ou politica, todos excluidos
do sistema e abandonados pelo Estado. Essa dindmica de mobilidade ¢ dispersdao do
homem em escala global nfio estd absolutamente regrada pela dindmica de transigao
unidimensional que tem como ponto de partida ou de chegada a sociedade européia.
Essa dinamica de mobilizagfo e dispersdo aconteceu em todos os lugares ¢ circunstincias
de interface colonialista ou pos-colonialista. Levando tais circunstancias em consideragéo,
Edward Said no seu “Imperialismo e Cultura” faz as seguintes consideragdes sobre a
necessidade de uma mudanga de 180 graus no fundamento ideolégico do enquadramento
de domicilio permanente e nacionalista para se pensar na “universalidade” moderna:

A dispersdo que surgiu como uma missdo intelectual para resistir ao
confinamento e a devastagdo provocados pelo imperialismo, atualmente afastou-se da
dindmica cultural caracterizada pelo domicilio permanente e pré-estabelecido e pela
obediéncia d nagéo e passou a ter como fonte emanadora a energia de ndo-domicilio
permanente, descentralizagdo e exilio. A forma concreta da energia de tal dispersdo
sdo os imigrantes e conscientes dessa energia estdo os intelectuais e artistas exilado.
Estes sdo os seres politicos que se posicionam na brecha dos territorios, das formalidades,
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das terras natais e das linguas. Partindo desse pensamento, podemos dizer que
atualmente o mundo estd ocupado por coisas totalmente viradas pelo avesso, estra-
nhas, imprevisiveis e misteriosas. *7

Substituir o que Said chama de paradigma “da libertagdo”, pela idéia de
cosmopolismo nio nfo trairia o contetido de seu texto. Assim como as idéias de libertagio
ou de revolugio foram criadas pela sociedade européia moderna, estdo sendo exigidas
uma nova contextualizacdo dentro de um novo ambiente social quando se tenta
problematizar o cosmopolismo. De fato, deve se observar atentamente, antes de mais
nada, o fato de que essa idéia estd sendo promovida e reformulada pela energia de néo-
domicilio fixo, de ndo-centralizagio e de exilio. Isso ¢ contrario ao juizo de valor moderno
adotado pelo Estado e ndo ha como deixar de chama-lo de cosmopolismo original e
estranho. Além disso, o importante é que no momento, o cosmopolismo ndo existe mais
apenas como “idéia”. Ele existe aqui e agora, ¢ praticado, e existe como uma realidade
exposta a inimeros conflitos sociais, culturais, politicos, lingiiisticos e a negociagdes.
Bruce Robbins discute de forma instigadora esse carater absolutamente visivel do
cosmopolismo expandindo a formula de Benedict Anderson (“O Corpo da Imaginagio”
*8) a respeito do nacionalismo.

Assim como nag¢io, também o cosmopolismo existe de fato. Isso significa que
existe nfio como um ideal abstrato do tipo “amar ao préximo como a si mesmo” mas sim
como uma praxe diversificada de pensamentos e sentimentos cuja forma ¢ dada por um
grupo posicionado social e geograficamente — ¢, devido a esse fato, é possivel
demonstrar a sua autoridade sob determinado contexto. Mesmo que seja dificil imaginar
a forma plural do conceito de “cosmos”, supde-se que hoje “mundo” aparece como algo
que possui tamanho e estilo diversificado, da mesma forma que “povo”.

Se o povo ¢é algo imaginado, o “mundo” também ¢ imaginado. Bem ou mal,
ndo h4 como ndo reconhecer a realidade de que o cosmopolismo hoje, mais que se opor
ao nacionalismo, pode, melhor dizendo, operar unido ao nacionalismo. Sendo assim, o
cosmopolismo opde-se a qué? Onde se deve encontrar o seu significado? *9

Diversas discussdes estio sendo feitas quanto ao ponto de vista a ser adotado
para analisar o aspecto geral desse novo cosmopolismo, que, apesar de possuir ambito
de agio que extrapola o principio de nagdo contemporaneo, opera aliado ao nacionalismo
ou ainda numa relagio de indivisibilidade com o nacionalismo. Obviamente os expoentes
da “realidade” chamada cosmopolismo ndo sdo mais os privilegiados de outrora como
os intelectuais, artistas ou escritores. Seus expoentes sdo encontrados dentro da “paisagem
humana” que surge do fluxo global da cultura étnica, como aqueles que Arjun Appadurai
denomina de “etnoscape”.

Esses homens que se movem e atravessam as fronteiras promovendo a
indefinicdo e o fluxo do “mundo” em si, ou seja, turistas, imigrantes, refugiados, exilados,
traballhadores sazonais— sfo providos de motivacdes de natureza totalmente distintas
e heterogéneas e ndo de natureza centripeta e difusora como aqueles tipos principais —

militares, peregrinos, administradores da colonia ou missionarios — viajantes
profissionais limitados pela época e pela cultura. Além disso, o importante € que o0s
Gltimos migravam no “mundo” até o inicio do século 20. Outro ponto importante é que
ao recorrer ao conceito renovado de diaspora, esse novo tipo de deslocamento e a cultura
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por ele gerada operam de forma igual nas dimensdes de realidade, representagéo € ima-
ginagéo.

Um movimento de diaspora, antes de provocar reagdes pelo fato do desejo ou
impulso de mobilizagio estar previamente organizado na consciéncia das pessoas,
funciona como agente social, que transcende o principio de comunidade do tipo domicilio
permanente e afiliagdo a determinada nagfio. Arjun Appadurai explica esse fato de forma
concreta como se segue:

Ndo significa que ai ndo exista em absoluto a rede ou comunidade relativamente
estavel criada pela forma de afiliacdo do tipo relagdo sangiiinea, relagdo de amizade,
profissdo, lazer, ou ainda nascimento, residéncia, e outras. Mas quando um grande
nitmero de pessoas ou um grupo se depara com a realidade de que é preciso se deslocar,
ou ainda, quanto mais essas pessoas tém a fantasia de quererem se deslocar, as tramas
verticais que produzem as relagdes estdaveis de afiliagdo vao atingindo os mais variados
lugares e ai se cruzam com as tramas horizontais chamadas de deslocamento do homem.
Além disso, essa realidade e a fantasia de realidade ocorrem em nossos dias numa
escala cada vez maior, e assim, os homens e mulheres vindos de aldeias indianas sonham
em se deslocar até Dubai ou Houston ao invés de aceitar trabalho tempordrio em Puna
ou Madras, e os refugiados de Sri Lanka, ao sul da India, chegam a longinqua Suica, ou
ainda os membros do grupo Mon da Indochina aparecerdo em Londres ou até mesmo
em Filadélfia. *10

A rede de problemas do cosmopolismo de hoje constitui-se incluindo, como
aqui descrito, a condi¢io do deslocamento do ponto de vista da fantasia ou do imaginario.
Dentro da abordagem que analisa o cosmopolismo resultante desse tipo de arranjo global
e interativo que envolve o homem, a cultura e o deslocamento, comega a tornar-se claro
o significado do conceito estratégico “didspora”.

3. Diaspora e cosmopolismo

“Didspora”, que representa o deslocamento e dispersio do homem para uma
terra distante da sua patria de forma voluntaria ou forgada, é um termo antigo que tem na
sua origem o grego “speirein” (esparramar, dispersar). Por muitos anos, esse conceito
foi privilégio do dominio da semantica historica como palavra que significa os mais de
2000 anos de dispersfo e peregrinagdo dos judeus. Mais tarde, mesmo que tivesse sido
usado excepcionalmente no caso dos arménios que foram obrigados a dispersdo étnica
por terem perdido territério com a invasdo persa e turca no final do século 16, o conceito
de diaspora continuou sendo utilizado no contexto quase exclusivo de disperséo e
peregrinagdo dos judeus e, por esse motivo, foi considerado até muito recentemente um
fato limitado e pontual que ndo se encaixa nos principios ocidentais de unificagdo de
povo e nacao.

Entretanto, ndo podemos mais ignorar o fato historico de que o movimento
denominado colonizagio, que encobriu todo o0 mundo moderno e serviu para definir as
bases estruturais do mundo contemporidneo, provocou uma didspora heterogénea e
abrangente. O colonialismo produziu ndo somente o deslocamento e a imigragéo do
povo das nagdes colonizadoras da Europa, mas também provocou a dispersdo de enorme
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contingente de escravos africanos (e posteriormente um sem numero de imigrantes com
contrato de trabalho, como os indianos e chineses) como méo de obra levada ao continente
americano e a regido do Mar do Caribe. Nas regides do Oceano Indico e Pacifico também
aconteceram numerosas dispersdes étnicas provocadas pela movimentagao da forca de
trabalho. Além disso, agora estamos testemunhando o fato de membros das sociedades
ex-coloniais cultural e linguisticamente mistas, surgidas no processo do colonialismo
acima descrito, desta vez estarem em movimento de refluxo em diregfo aos grandes
centros urbanos da Europa e América, como imigrantes e exilados. A didspora ha muito
extrapolou o contexto judaico e estende a trama da composigio politica e cultural (pos)
colonialista criada pela sociedade moderna aos quatro cantos do planeta.

Baseando-se na aceitagdo abrangente da estrutura de didspora do mundo
contemporaneo, surgiu no atual Ocidente uma nova corrente de pensamento de critica
da historia, da modernidade e da sociedade capitalista, atuante na area de estudos culturais

e conhecida como “paradigma da didspora”. Os teoricos propulsores do paradigma —

Edward W. Said, Stuart Hall, Paul Gilroy ou ainda Rey Chow —, tém nas suas origens
tragos profundos de deslocamentos da didspora. Cada um desses rastros de didspora que
ndo sdo de linha reta, ou seja, no caso de Edward Said, da Palestina a Nova Torque, para
Paul Gilroy (neste caso, seus pais) da Jamaica a Londres, ¢, para Chow, de Hong Kong
a Califérnia, faz surgir concretamente o territério de reconhecimento complexo em que
realidade, imaginag@o, memoria e politica se confundem, nio podendo ser restaurado
numa relagio meramente geografica e espacial como seria ligar dois pontos, no caso,
patria e domicilio atual. Notadamente, como demonstrado magnificamente por Gilroy
em recente teorizacio da pesquisa cultural da raga negra na Inglaterra e da historia cultural
da didspora que cruza o Oceano Atlantico, a didspora ndo é metodologia de psicologia
social para fundamentar o desraizamento do homem de sua terra natal como sendo uma
experiéncia individual de rompimento com a tradi¢do étnica ou com a comunidade (isso
era o expediente recorrente da pesquisa tradicional sobre a imigragio na Sociologia).
Ao contrério, diaspora é, melhor dizendo, a denominagdo dada ao aspecto cognitivo que
opera na forma como a perda da historia e da tradicdo ou o rompimento com estas,
estimula a for¢a da imaginagio ou a memoria e, além disso, desperta coletivamente o
processo de movimento politico e cultural de reorganizagdo das proprias identidades
dentro da composigdo social. Gilroy busca isso na cultura de expressdo policromatica
das citagbes encadeantes e buriladas das msicas de estilo rap ou reggae dos filhos de
imigrantes caribenhos da Inglatera e procura detectar na cultura vernacular imigrante
estruturada artificialmente a emergéncia da esfera piblica critica que os tempos modernos
do colonialismo ndo puderam construir. Gilroy escreve:

Na época atual em que os artistas negros conquistam publico internacional e 0
blues, o gospel, o soul ou o reggae sdo consumidos longe do ambiente em que foram
criados, surge uma nova defini¢do de “raca humana”. Sobre a rede de impérios que
outrora foram donos do comércio triangular que ligava acticar, escravos e capital, foi
lancada uma nova estrutura de intercimbio cultural. Ela alcancou quatro pontos de
interseccdo, a saber, o Mar do Caribe, os Estados Unidos da América, a Europa e a
Africa. (...) A andlise da dimensdo politica da expressdo cultural dos negros deve ser
observada in loco, ou seja, onde a histéria fragmentada da didspora, que possui como
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sujeito a humanidade e a etnia conecta-se a grande edificagdo que é a sociedade ingle-
sa e vai constituindo um relacionamento social complexo, desviando o prprio padrao
da evolugdo capitalista. *11

Sob tal ponto da vista, é inevitavel questionar seriamente toda a ideologia que
tem como parametro cultural evidente as concepgdes moderas de nagio, etnia, ou,
ainda de raca e tradi¢io, mediante a idéia de diaspora. Dessa feita, ndo ha nenhuma
razio para que somente os japoneses permanegam na posicdo de neutralidade ou de
expectadores. Os japoneses ¢ as pessoas que raciocinam em lingua japonesa ndo podem
ficar alheios aos questionamentos sobre a realidade de viver no mundo onde estdo
onipresentes a experiéncia de diaspora e a estrutura social por ela construida. Como
exemplo, Toshiya Ueno, na sua obra “O pensamento da didspora”, desenvolve uma
tentativa de leitura das causas de movimentos de didspora presentes fortemente nas
obras do filésofo Shoichi Nakai e do escritor Kenji Nakagami, conduzindo a concepgao
de didspora aos terrenos da cultura popular do Japdo contemporaneo e da historia do
pensamento moderno japonés, problematizados pelo proprio autor.*12

Ueno, notadamente, em seu ensaio “Ragtime — didspora e beco”, no qual
desenvolve a brilhante teoria sobre Nakagami, faz uma anélise sagaz da relagéo entre a
obra ¢ a vida desse escritor. Nakagami, o qual perdeu o beco de Kishu que era sua
origem, ao sair dele, produziu um beco imaginério de forma utopica e finalmente foi se
alojar no beco ndo-lugar, violento e cadtico, de mistura de ragas e de culturas, dentro da
hipétese diaspora = beco. Estudos dessa natureza demonstram quanta forga evocativa e
quanta abrangéncia mundial possui a “didspora” como concepgao estratégica, perante a
situagdo cultural real, fato que a distancia da contextualiza¢do judaica.

A anélise global da forma como foi efetuada a transformagéo de natureza racial,
étnica e de género em variadas diasporas onipresentes na sociedade atual e do tipo de
ciéncia politica de construgo do sujeito é entdo acionado, ¢ desenvolvida pelos teoricos
que corajosamente ultrapassam as fronteiras dos Estudos Culturais, da Antropologia
Critica, ou ainda da Historia ou da Sociologia. Entretanto, esse ato de pensar ¢
problematizado inevitavelmente como uma intervengao cosmopolita ¢ como maneira
de negociagio com o “mundo” do proprio pesquisador.

Sem davida, Edward W. Said ¢ o pensador que teorizou de forma criteriosa
impar os atos dos intelectuais de didspora desde o “Orientalismo” por meio de uma série
de trabalhos criticos em torno da representacio do “Oriente” pelo Ocidente e da analise
critica e contrastiva. Nio ha davida de que, através desses pensamentos, o proprio Said
esta tentando estabelecer a propria a rota da didspora como um novo formato do
cosmopolismo. Sua autobiografia intitulada “Out of Place” e publicada em setembro de
1999 pode ser lida como um gesto de busca do novo “mundo” cosmopolita do século
20, através do processo de recriagdo da memoria da metade da sua propria vida no
mundo arabe. *13

Como ¢ narrado no comego da autobiografia, no “nome” Edward W. Said —
Edward associado ao principe inglés, o que simboliza a relagdo com a cultura anglicana
ou com a cultura de lingua inglesa— e Said—— que apesar de ser um nome que simboliza

o mundo 4rabe, é uma linhagem que apresenta origem incerta— que ndo foi sua propria
mas que Ihe foi imposta, ja se encerra uma falta de sintonia inconciliavel.
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Essa autobiografia também € sua historia pessoal de como essa sensagdo de
estranheza foi moldando o cosmopolismo do préprio Said na formagio de sua
personalidade, ao aceitar o nome que contém tal paradoxo. Desnecessario dizer que 1550
estd em relagdo intrinseca com a posigdo historica que a diispora possui como objeto de
estudo e pensamento de Said.

Em Said, a conotagio de principio da conduta transcendental do intelectual que
o cosmopolismo convencional possuia sofreu uma grande transformagéo. Apesar de
ultrapassar o limite idealizado do cosmopolismo moderno ao recorrer ao conceito de
diaspora, o que emerge na rota intelectual de Said ¢ a busca de metas de conduta ¢ de
uma idéia ética para um novo exilado intelectual ser um elemento do “mundo”.

Entender isso como uma nova forma de cosmopolismo do mundo moderno
ndo pode ser considerado absolutamente um desproposito, so pelo fato de Said néo ter
usado essa terminologia. Os intelectuais que pensam que ele ¢ parte da situagdo geral
maior que influencia a dispersdo da comunidade étnica ndo seguem a dire¢do da mudanga
e da assimilacio cultural, mas, pelo contrario, permanecem na transitoriedade e na
peregrinacdo.*14

O fato de um intelectual permanecer para sempre numa existéncia periférica da
mesma forma que um exilado real e permanecer sem ser domesticado, significa que,
antes de tudo, o intelectual passa a ficar atento & voz do viajante mais do que a do seu
soberano. Passa a reagir mais rapidamente diante de algo efémero e arriscado do que
convencional. Passa a abrir o coragdo & renovagio e a experiéncia do que a situagéo
autoritariamente imposta de cima para baixo.

O intelectual némade reage ndo a logica do tradicionalismo, mas a testa
corajosamente. Ele representa a mudanga, ele continua em movimento e sob nenhuma
circunstincia permanece parado. *15

A teoria intelectual de Said inspirada pelo itinerario do “auto-descobrimento
sem fim” dos intelectuais exilados do século 20 como Theodor Adorno e C.L.R. James,
dentro do abalo sismico do substrato da topografia politica e cultural em que se alicercam
as idéias de cosmopolismo, certamente estd provida de direcionamento para estabelecer
um novo principio de pensamento e agdo do “cidaddo do mundo” descentralizado e
desocidentalizado.

4, Teoria de “nacionalidade variavel” e cosmopolismo discrepante

James Clifford, apesar de ler nos trabalhos de Said a préatica do novo
cosmopolismo, foi o tedrico que desde cedo pregou a importancia dos intimeros atores
andnimos do cosmopolismo que ndo estdo limitados apenas ao mundo intelectual. *16
Clifford tem demonstrado interesse consistente na maneira de ser das diversas
configuragdes do subjetivismo cultural que surgem na tragetoria de dispersdo, desvio e
retorno dos passageiros do tempo moderno como imigrantes, exilados e refugiados. O
que ele tinha como objeto de estudo, mais do que os gestos de cosmopolismo de
caracteristica de novo diaspora declarada como principio de conduta dos escritores,
pensadores e artistas, etc, era o aspecto real do cosmopolismo de voz mais timida
vivenciada ou imaginada na aldeia do grupo étnico, em seu itinerario instivel ou ainda
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na area habitacional pobre dos novos imigrantes provindos do mundo néo-ocidental.

Clifford que denominou “cosmopolismos discrepantes” a pratica do
cosmopolismo que abrange tudo isso, expds minuciosamente que a histéria, a trajetoria
espacial e a praticas culturais em diversas situagdes demonstradas por todas as ragas,
etnias e, destacadamente, o subjetivismo cultural em que foi projetada toda a categorizagéo
social, revelam o relacionamento complexo dos modos culturais do chamado “deslocar
dentro do domicilio” e “domiciliar dentro do deslocamento”. A formulagdo da
terminologia “cosmopolismos discrepantes” baseia-se no seguinte ponto de vista:

(Com esta terminologia) podemos, ao menos, evitar o “bairrismo” exacerbado
da ideologia de relativismo cultural demonstrada pelos regionalistas e, simultaneamente,
somos capazes de nos livrar de cair na visdo exagerada da arbitrariedade de cultura
unica do capitalismo e da dominagdo tecnolégica.

Além disso, ao nos posicionarmos dessa forma, fica claro que a dicotomia
“cosmopolita” (viajante) para certo tipo de pessoas e “regional” (nativos) para o
restante niio passa de mera ideologia da cultura da viagem (que era bastante dominante).
(...) Mesmo assim, ndo estamos dizendo que ndo existem mais regides nem terras natdis,
nem que todos viajam e sdo cosmopolitas sem apego d terra (ou que assim deveria ser).
O que estd sendo questionado aqui é a metodologia de pesquisa da cultura comparativa
para analisar historia, tecnologia e praticas didrias proprias que envolvam o viajar e o
domiciliar. ou ainda “deslocar dentro do domicilio” ou “domiciliar dentro do
deslocamento” *17

Segundo Clifford, o problema aqui ndo ¢ criticar ideologicamente a origem
cultural da elite ocidental do cosmopolismo moderno. Mais importante que atacar o
monismo do cosmopolismo ou desmontar o mito da sua universalidade ¢ dar novamente
a essa terminologia um certo “uso amplo” mundial, a0 admitir a agdo de cosmopolismos
que os habitantes do mundo moderno compartilham inevitavelmente. Conseqiientemente,
podemos dizer que ele recorreu ao conceito de “cosmopolismo discrepante”
interrelacionando-o com didspora como conceito estratégico para elaborar uma teoria
precisa sobre a forma de transfiguracéo de domicilio e deslocamento no espago-tempo
da cultura moderna.

O problema que o “cosmopolismo discrepante” encerra ndo ¢ o de este possuir
uma objetividade possivel de ser observada como fendmeno sociologico. Também existe
o fato de nio funcionar mais a continuidade ou a relagdo de correspondéncia
tradicionalmente associada ao individuo pelo indice de vinculos como raga, etnicidade,
lingua, diferenga de sexo, classe social caracteristicas fisicas. Isso ocorre na trajetoria
de deslocamento devido a interferéncia do processo politico complexo que envolve a
identificagdo e a subjetividade. Isso significa que o individuo cosmopolita da sociedade
moderna é aquele extremamente caracteristico por movimentar-se pelo mundo ao mesmo
tempo em que tem a ancora profundamente mergulhada em sua propria vida social e em
seu proprio meio ambiente e manter a consciéncia politico-social configurada pela relagdo
dialética entre vantagem regional e visdo global.

Considerando que o cosmopolismo ocidentalizado do passado foi capaz de
expressar a totalidade de seus pensamentos e agdes sob 0s auspicios da cultura burguesa,
do capitalismo e do imperialismo colonialista européias, 0 individuo cosmopolita
contemporaneo desconfia da “autoridade politca”em si, ndo admite “valores universais”
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e aceita tranquilamente a convivéncia de multiplas moralidades e padrGes de valores. (o
antrop6logo Paul Rabinow denomina “cosmopolismo critico” esse cosmopolismo que
traz internamente o criticismo contemporaneo) *18. Como contra-golpe a instabilidade
de status social imposta pela situagio de imigragdo ou exilio, o sujeito cosmopolita na
diaspora deixa no ar ou manipula os indices de vinculo como “pacionalidade” e utilizando-
os estrategicamente como técnica de auto-sobrevivéncia no meio ambiente social do
seu dia a dia. O seguinte argumento de Clifford apreende com precisdo o surgimento
desse novo tipo de “sujeito universal”:

O discurso da didspora atualmente tem circulagdo entre grande abrangéncia
de grupos humanos ou situagdes historicas.. As pessoas engolidas pelo deslocamento
apatrida do capital apropriam-se de improviso, juntamente com as diferencgas de
autoridades e privilégios diversificados, da “nacionalidade flexivel”, denominagdo dada
por Aihwa Ong. A drea de abrangéncia da didspora alcanga os cidaddos com dupla
nacionalidade que possuem casas em localidades diferentes como Meéxico Central e
Norte da Califérnia ou ainda, Haiti e Brooklin, etc e o investidor chinés sediado em Sdo
Francisco mas que gosta de declarar: “Posso morar em qualquer parte do mundo,
desde que seja préximo ao aeroporto”’. A faldcia desse tipo de universalismo do cidaddo
internacional demarca os limites do termo didspora. Assim, se esse investidor chinés
acredita realmente que ele é “chinés”, e uma vez admitido por outros como tal, esse
termo ndo estaria sendo empregado de forma inadequada. Ong discorre sobre os
imigrantes de origem chinesa com essas caracteristicas da seguinte forma: “‘A sua (deles)
identidade desarticula-se uma vez do territdrio quanto ao seu relacionamento com um
determinado pais. Entretanto, ela se torna altamente localizada quando se trata de
relacionamento familiar”. Considerando-se, contudo, que é raro toda familia residir no
mesmo local hoje em dia, o que deve ser dito quando se trata de estabelecer o “domicilio”
desses imigrantes?

Qual é o significado politico dessa mistura de identidades étnicas proprias
personificada pelos viajantes que frequentam o circuito Pan-Pacifico? *19

Na sua obra “Nacionalidade Flexivel: Teoria Cultural de Transnacionalidade”
(1999), Aihwa Ong a quem Clifford faz referéncia aqui, apos minuciosa pesquisa, afirma
que esta nascendo no momento uma extensa area transnacional denominada por ele
“chinese public”, com o terceto formado pelo movimento acelerado de deslocagdo,
tecnologia da comunicacdo e a proliferagio de diversos meios de comunicagdo de massa.
#2() Nesse terreno, os significados de nacionalidade e cidadania também mudam conforme
a tendéncia do mercado global e do fluxo de deslocamento ou imigragao dos trabalhadores.
A nacionalidade até entio era considerada algo fundamentado no direito politico e no
direito de participacio na politica de uma determinada nagdo autonoma. Entretanto, o
movimento da globalizagio transformou a escolha da nacionalidade em um ato decidido
principalmente com base no efeito (vantagem) econdmico para o sujeito em didspora.
Da mesma forma, também os paises, por sua vez, estdo tentando reorganizar o sistema
legislativo no que se refere ao controle da nacionalidade, ou seja, ao controle da
imigracdo, naturalizagdo e concessdo do direito de permanéncia, de acordo com
estimativas de natureza econdmica, mais que propriamente politica. Ao comentar esses
casos, Ong estabelece o contexto em que € aplicado o conceito de “cidadania flexivel”
da seguinte forma:
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O termo “cidadania flexivel” é utilizado para expressar a estratégia de obten-
cdo de privilégios e os efeitos dela decorrentes por parte de certos profissionais como
empresdrios de grande mobilidade, tecnocratas, especialistas e outros. Esses privilégios
impedem que fiquem presos ao sistema de controle de um determinado Estado, e ao
mesmo tempo permitem que se beneficiem do sistema de outro, ao escolherem locais
distintos respectivamente para investir, trabalhar e estabelecer familia,etc. Entretanto,
pensar sobre um movimento de reorganizagdo que atenda ao mercado global ndo deve
nos conduzir a suposi¢do de que a nagdo em si tenha perdido o controle dos seus setores
periféricos. O sistema de controle de um Estado estd constantemente se ajustando para
atender o fluxo de diversos tipos de imigragdo e intervir no capitalismo global com o
objetivo de aumentar as vantagens para pais, a custos minimos. Como exemplo, um
pais realiza reformas continuas em suas leis de controle de imigragdo, para tentar fisgar
aqueles que injetam os capitais, e a0 mesmo tempo, restringir a entrada de mdo de obra
ndo qualificada. Entretanto, para imigrantes com alto poder de investimento como 0s
de Hong Kong, a nacionalidade (cidadania) é uma questdo de como manipular as
diversas regras da sociedade hospitaleira, ou ainda a “governabilidade”’ variada. Numa
sociedade como essa, esses imigrantes, embora possam ser “economicamente corretos 7
do ponto de vista de capital humano, podem nio ser “culturalmente corretos” quando
vistos sob a 6tica da etnicidade. *21

A andlise de Ong vai em dire¢do a uma nova abordagem do fluxo do capital em
grande escala e da relagdo de tensdo entre a afiliacdo ao Estado e a identidade pessoal,
questdes essas que surgem na experiéncia do suj eito transnacional e cosmopolita. Ong
faz uma ampla avaliagdo dos fatores politico-econémicos influentes na relaco entre o
controle estatal e o mercado global, o que por certo ndo se via nas diversas discussdes
dos Gltimos anos sobre cosmopolismo e didspora. Recorrendo criativamente ao conceito
de “governabilidade”, usado por Michael Foucault na fase posterior, Ong tenta colocar
o modo de ser do cosmopolismo cultural da raca chinesa que atravessa o limite Asia-
Pacifico, a questo de interagdo entre os atos humanos ¢ a area politico-econémica que
se desenvolve de forma transnacional.

A “governabilidade” ditada por Foucault indica a distribuigdo dos diversos
modos de ser da autoridade de controle ndo-opressora, do Estado contemporaneo. Em
especial, é baseada no poder de regulamentagio e fiscalizagdio no dominio da maquina
burocrética e essa autoridade é estendida aos varios 6rgdos governamentais que criam
regulamentos cujos pressupostos séo os conhecimentos que possuem acerca da populagdo
e a autoridade exercida sobre essa populagio. A posi¢do de governabilidade, de acordo
com Foucault, dentro da historicidade que se vincula ao “Estado de Direito” da Idade
Média e a0 “Estado Controlador” do século 16, surgiu juntamente com o estabelecimento
do “Estado de Governo” do séc.19 como poténcia aplicadora de poder integrado nunca
antes vista que decide o destino de cada individuo e da raga. Nela, a autoridade politica
“atinge até a pele do individuo, toca o corpo do individuo e penetra o gesto, a atitude, o
linguajar e o cotidiano (Foucault). *22

A dinamica de construgdo da individualidade varidvel mostrada pelo
cosmopolismo contemporineo deve ser decifrada como sendo relagdo de tensdo com a
distribui¢do da autoridade controladora que possui tal potencial de micro penetragéo.
Em tal situacio, os indices modernos de afiliagio como a “nacionalidade” e a “cidadania”
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(aqui ndio vou tratar ciéncia politica que envolve a diferenca conceitual entre elas em
especial, por fugir do contexto da discussdo da presente palestra), estdo sendo
redimensionados como algo provido de alto nivel de operatividade. Sendo assim, o estudo
micropolitico do novo cosmopolismo “plural”, “discrepante” e “critico”, que estd
emergindo & obrigat6rio no processo para dar a essa idéia a posigéo de conceito estratégico
em relagdo 4 tendéncia cultural real do mundo contemporéneo.

5. “Cultura apatrida” em transe

Vim examinando, ao longo desta palestra, a realidade da pratica ou a experiéncia
cultural daquilo que podemos chamar genericamente de “apatrida”, tendo a concepgao
de cosmopolismo como referencial. Para finalizar, gostaria de retomar a proposicdo
inicial. No inicio, recorri a exemplos aplicados ao cotidiano, que foram a “culinaria
apatrida” e a “musica apétrida”, e demonstrei a dupla interpretag@o do termo, bem como
o direcionamento seméantico do seu uso popular. Entretanto, como vimos até agora, 0
clima de simpatia em relagiio & ndo existéncia de limites ¢ ao principio de aboli¢éo do
Estado, verificavel na aplicagio contemporanea do termo “apétrida”, exigia uma analise
politico-cultural mais acurada por for¢a do conflito entre esse sentimento e as diversas
possibilidades e dificuldades que os varios aspectos de cosmopolismo contemporaneo
apresenta. Para encerrar o presente estudo, gostaria de apresentar casos de culinaria ¢
musica que demonstram esse fato.

Celia Lury, no seu artigo que investiga o fendmeno e a experiéncia de “turismo”
dentro dos estudos politicos da representagéo cultural, inicia a discusséo com um artigo
da revista de culinaria de nome “Chilli Paper”. O tema da edigdo especial de junho de
1993 dessa revista trazia o titulo “cozinha mundial apimentada” e, paralelamente a
apresentacio de “culinaria em meio do conflito” de sociedades que passam por disturbios
de guerra como Tugosldvia e Camboja, havia receitas apimentadas de culinéria regional
do Mar do Caribe, anuncios do picante molho de pimenta malagueta com logomarca de
panda, entre outros. Faz parte da composicdo dessas paginas uma espécie de
“questionario” em que aparece o seguinte:

Pergunta: O que ¢ churrasco?

Resposta: (1) misto de Cherrio (refrigerante americano) e molho de tabasco
(2) pequeno animal que habita o Equador
(3) lombo frito rapidamente na manteiga apos Ihe ser retirada a gordura
(4) nome do restaurante mais sofisticado do bairro de Houston *23

O artigo, que comega com esse pseudo-questionario, dd informagoes aos
americanos sobre onde podem vivenciar a “aventura gastronémica da América do Sul”
(e portanto, nem é necessério dizer que a resposta correta € (4) ) e conduz finalmente a
apresentacdo de receitas de diversos pratos servidos nesse restaurante adornado com o
nome “Churrasco”, prato de carne assada tipico do Brasil.

Tendo como fio condutor os indices culindria e sabores picantes, reportagens
como essa diluem a fronteira cognitiva entre o cotidiano do “domicilio” e o ndo-cotidiano
da “viagem”. Significa que o espago representado pela viagem (América do Sul, Brasil,
Mar do Caribe, etc) e o outro, representado pelo cotidiano do domicilio (ir ao restaurante
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da cidade, ou ainda, preparar uma comida exotica em casa, seguindo a receita) estdo
numa relagio semelhante & dos dois lados de uma mesma moeda. Aqui, “viajar
domiciliado” e “domiciliar viajando” ndio sdo apenas intercambidveis, mas deve ser dito
que fica claro aqui o transe do deslocamento de consciéncia social, de acordo com o
qual nosso cotidiano somente pode ser construido dentro da relagio em que o domicilio
é representado pela aspiragdo a viagem e o prazer da viagem representado pelo estimulo
do domicilio.

O artigo demonstra de forma notével que 0 n0sso desejo consumista de “comida”
est4 situado na posigdo operacional da reportagem que se concretiza somente na relagéo
de interdependéncia entre a representagdo do espago € 0 espago em representacio. A
nitida visibilidade de mecanismos de diluigdo da diferenga entre viagem e experiéncia
do cotidiano no intimo do fendmeno da cultura popular, representado pelo enaltecimento
da “culinaria apatrida”, é a grande caracteristica do cosmopolismo contemporaneo da
sociedade consumista.

Um outro exemplo esté relacionado & musica. O caso da banda Familia Tau
Moe que d4 seguimento & musica tradicional havaiana ¢ bastante sugestivo da realidade
do cosmopolismo e da didspora na cultura musical. Essa banda cujos lideres eram Tau
Moe, atualmente com mais de noventa anos, € sua esposa Rosa, é formada por uma
familia de musicos cujo repertorio é a misica havaiana do inicio do século 20, época em
que o slide-guitar foi introduzido, e as musicas tradicionais mais antigas ainda, do fim
do século 19. O que surpreende sobre essa familia € que ela permaneceu em turné
internacional durante 56 anos, sem retornar ao Havai. O caso da familia Tau Moe, citado
por Clifford em seu influente trabalho “Cultura em Viagem” *24 &, grosso modo, descrito
COmo S€ segue:

Em 1927, o casal Moe ingressou no grupo chamado “Madame R. Hawaians”,
cujo empresério era um professor universitario francés, e os dois comegaram a viagen.
Fazendo turné pelo Japdo, China, Filipinas, fndia, Birméania, Indonésia, etc, durante 5
ou 6 anos, passaram a apresentar misica e danga do Havai ¢ Samoa ¢ seguiram
apresentando musicas ritualisticas e dangas de caracteristica nativa. Nesse meio tempo,
em 1929, tiveram a oportunidade de gravar por uma gravadora americana em Toquio e,
af nasceu o primogénito. Apds isso, estiveram em Changai e na [ndia e, em 1935, no
Egito, onde permaneceram por um ano em Alexandria. A partir de 1938, passaram por
Siria, Palestina, Turquia, Grécia, Roménia, Bulgaria, Iugoslavia, Polonia, Russia e
Alemanha, quando entdo eclodiu a Segunda Guerra Mundial e o casal tentou retornar a
Bagda para regressar ao Havai de navio.

Entretanto, assim que chegaram ao Havai, presenciaram o ataque das forcas
armadas japonesas a Pearl Harbor e, novamente, deixam sua terra natal para fugir para a
fndia. Durante a Guerra, desenvolveram atividades na india e, nesse interim, nasceu
uma filha. Apos a Guerra, foram para Europa em 1945 ¢, até os anos 60, fizeram turné
aos paises do ocidente europeu tendo como base a Bélgica. Na década de 70
excursionaram pela Asia, Australia e Estados Unidos. Quando o casal decidiu se aposentar
do mundo dos negdcios da mésica e retornou a pequena aldeia Rayet, ao norte da ilha
Oahu onde Tau passou a infincia, haviam-se passado 56 anos desde que os dois safram
do Havai. *25

A experiéncia da familia Tau Moe deve ser considerada como um fato
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excepcional. Entretanto, essa excepcionalidade nio se da no sentido de que a “musica
que viaja” por si sO seja uma existéncia totalmente excepcional. Sé serd um caso
excepcional se se partir da idéia tradicional de cultura musical como algo pertencente a
terra, enraizada na cultura de uma determinada regido. E ¢ justamente o fato de essa
particularidade comegar a se tornar uma caracteristica universal que a linha de pensamento
que desenvolvo no presente artigo aponta como forma de transfiguracdo do
“cosmopolismo”.

O que a experiéncia da musica ¢ dos miisicos langados num transito violento
como ocorreu com a familia Tau Moe traz 4 luz ndio é nada mais que o hibridismo
cultural da produgio, comercializagdo e consumo da “miisica” no mundo contemporaneo,
¢ também o carater de produtividade no sentido transnacional. A musica havaiana da
década de 20, considerada a mais “auténtica” pelos Tau Moe, passou a ser tocada durante
mais de 50 anos nos hotéis e clubes noturnos fora do Havai e foi justamente nessa
viagem de didspora que se manteve a consciéncia da autenticidade da musica tradicional
havaiana concebida pela familia Tau Moe.

Durante a viagem, o significado de “autenticidade” foi redesenhado varias vezes
e a identidade “havaiana” da familia foi sendo reconfirmada. Mas a viagem, queiramos
ou ndo, trouxe ao casal o resultado inevitdvel provocado pela miscigenagéo de terra e
cultura e, com os ingressos na banda do filho nascido no Japdo e da filha nascida na
India, a propria “musica” dessa familia foi fortalecendo o seu carater hibrido...

Niao se pode esquecer que no polo oposto do conceito popular de “musica
apatrida”, como a criada com a combinagdo e fusdo de idiomas de variadas culturas
musicais, existe a experiéncia de conversao a dispora com a perda dos tragos nacionais
como o ocorrido com a musica divulgada pela familia Tau Moe. Além disso o caso de
Tau Moe levanta questdes interessantes sob dois aspectos. Um deles €: em que ponto
buscar a esséncia cultural da musica havaiana quando se parte de uma mistura preexistente
no interior da musica auténtica havaiana como no caso de “instrumentos musicais tipicos”
da musica havaina, como ukulelé e slide guitar, que sdo, na verdade, de origem sul
americana. Outro ponto &, quem “redescobriu” a familia Tau Moe na segunda metade da
década de 80 foi o renascentista da musica havaiana chamado Bob Brozman. Que
significado pode ter no estudo politico contemporéneo da criagdo da tradi¢do ¢ da
circulagdo da atualidade, a “autenticidade” e a “tradi¢fo” com novos significados
atribuidos dentro de tal contexto de movimento renascentista?

Tanto no caso da culindria quanto no caso da miisica, a colocagdo do rotulo
“apatrida” carrega uma faceta sutil e complexa de relevéncia politico-cultural que sé se
concretizard apds inumeros acréscimos de reservas e restrigdes. A possibilidade e o
transe indicados pelo cosmopolismo discrepante da atualidade também estdo no mesmo
terreno da ciéncia politica cultural. Considerando-se que o cosmopolismo anterior a Era
Moderna exigia o reconhecimento € a percep¢éo automatica do “mundo”, a sociedade
que ora defrontamos é um local onde ndo se pressupde o julgamento prévio integrado e
macropolitico da abrangéncia ou da escala do “mundo” ou, em outras palavras, ¢ onde
se cruzam os olhares que véem o “mundo” como parte de um processo de geragdo.

Para empregar a terminologia estimulante de Gayatri Chakravorty Spivak, esse
¢ 0 “mundo que tenta a se tornar” (worlding) *26, ¢ nesse processo surge um “mundo”
sempre plural. A contemplagfo atenta ao local onde miltiplos “mundos” estao sempre
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em concorréncia e interferéncia mutua ¢é o pressuposto exigido ao olhar cognitivo.

Nesse territorio cognitivo, provavelmente a teoria do Estado que considera a
“nacionalidade” um principio (ou que continua gerando versdes como um pseudo-
principio) trava uma luta micropolitica sem fim com a tendéncia cultural “apatrida”. E a
teorja com relagdo ao resultado desse embate deve se revelar nas agdes conscientes de
cada individuo que vive no mundo atual e ndo mais se fazer presente apenas no nivel da
previsdo do futuro pelas Ciéncias Sociais.
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